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TABU
bio reclpr

ciosas consecuencias

biolégicas.

Por trastocamiento
Por que no impulsa el

Prohibicién por perni-
intercam

de mujeres. -
Varias causas.

LA REGLA

ENFASIS EN EL
CARACTER DE
tro de la moral sexual. | brutal de los roles.

Delito heterosexual.

Regla de donacion-
Es un regulador eréti-

Tabi sociolégico den-
Alianza.

Regla sexual-
matrimonial

Regla sexual
Regla sexual.

DICOTOMIA
INCESTO/EXOGA-
MIA
Si
Si-No
Si
Si

No

CUADRO Nt 1:
ASPECTOS CENTRALES EN LAS DISCUSIONES SOBRE EL INCESTO

ENFASIS EN EL EN-
FOQUE UNIVERSA-
LISTA DEL INCESTO
No
Si

ico
Evolucionista

ENFOQUE
funcionalista.
Psicoanalista

Antropoldgico

Sociolégico

A. Funcional.
Sociolégico

A. Funcional,
A. Estruc.

A

Fuente: Elaboracién propia.

 A. LAS NORMAS SOCIALES

Cada persona al momento de nacer forma parte de una organizacién
social, que se refleja en una serie de instituciones, llimese familia, parentesco,
matrimonio, instituciones juridicas, instituciones politicas. Estas, a su vez, se
rigen bajo una serie de leyes, preceptos, normas y reglas sociales; que fijan
el derecho-deber, familiaridad-hostilidad y regulan el funcionamiento y ase-

guran el equilibrio social, perpetuando el sistema cultural generacion tras
generacion.

Estas normas y reglas, segiin Malinowski (1982) sélo son obedecidas
por razones morales, sentimentales o pricticas, pero sin “espontaneidad
alguna”, por lo que es incorrecto hablar de sumisién servil o automatica a las
costumbres de la “tribu”. Aunque por otra vertiente, Lé&vi-Sirauss (1971: 106)
indica un criterio parecido: que las conductas sociales no son manifestadas
espontaneamente por cada individuo, que cada hombre siente en funcién de
la manera en que le ha sido permitido o prescrito comportarse. -

Estas normas sociales sirven para constrefiir 1a actuacién de las personas,
para posibilitar una convivencia que permita reproducir ias relaciones sociales
vigenies, y su transgresion convoca a la definicién de sanciones y castigos que
obligue a un retorno a lo que puede denominarse “normalidad™.

Refiriéndose a lo anterior algunos antrop6logos prefieren hablar de la
teoria de la homeostasis social (Goldman, 1968) y otros con m4s propiedad, |
hablan de la maquinaria de control social, que incluye las sanciones sociales
(Malinowski, 1982; Radcliffe-Brown 1974; Gluckman, 1983),

B. SANCIONES SOCIALES
Con Radcliffe-Brown (1974-233) indicamos que:

“En toda comunidad hay ciertas formas de conducta que son habituales
y caracterizan a esa comunidad particular. A tales formas de conducta
podemos denominar usos. Todos los usos sociales van respaldados por
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Este mismo criterio encontramos en Gluckman (1983: 25).
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guiente, de la solidaridad social. La funci6n y el sentido de la sancién no es
mnmld;r o disuadir, sino satisfacer la conciencia comun.

I Su , lo més importante no son los efectos de
la san(?; i;eeggdom. = a plaar::m se le asigna, si.no més bien lqs <:fectorsl
generales dentro de la comunidad que aplica_ las sanciones. Las szfnc;on;s SO :
expresiones de una condicién de euforia. soc1a! producida por algin hecho po
lo que su funcién es restaurar la euforia social.

un cambio con los anteriores, aunque sin ser cxf:luyente, para
Malinowski (1982: 80) la funcién de la sanci6n seria contener cierias propen-
siones naturales, canalizar y dirigir los instintos humanos € imponer una
conducta obligatoria, no espontanea.

Sin embargo, no todo se puede explicar centrando la atencion ;:ndilgs
sanciones. Por ejemplo en el caso del incesto, en muchas culfuras schae ;;; uz
(evitado, rechazado) mucho més que unpedmdo por las sanciones, adem que
no siempre existen tales sanciones y que la evitacién nunca es t?tal peseaq
pueden haber terrorificas sanciones y horrores supersticiosos .

para Radcliffe-Brown, a nivel general, en toda sociedad existen las
distintas sanciones primarias que forman un todo més 0 menos s1stemaucc:)git:la
constituye 12 maquinaria de control social. Los problemas de controlbf o
o los gue nuestro sistema legal y no legal dan respuesia, son gr? e; y
universales para los que todas las culturas encontrarin rcsPuestas ifere : .
El control social, pues, tiene que ver con las reglas, sanciones y castigos.

En general hay dos tipos de mecanismos de control social que se inter-
relacionan:
—_ Mecanismos internos, cuando provienen de la misma estructura de 1a

idad, es decir se presentan como actos de vergiienza, sentimien-
tos de culpa y miedo.

—  Mecanismos sociales institucionalizados, que provienen del propio
sistema, se manifiesta mediante la sancién social.

7 Informacién adicional sc encuentra en Robin Fox, (1980: 68).

3. MITOS, CUENTOS Y CREENCIAS

Tratamos de conciliar el punto de vista funcional que ve en el mito una
constitucién sagrada y destaca la funcién social que cumple (Malinowski,
1971) y el punto de vista estructuralista que relieva en los mitos las relaciones

.16gicas, aunque minimizando su contenido (Lévi-Strauss, 1972, 1979).

En esta parte del marco tefrico, es pertinente tratar brevemente tres
aspectos que van desde las precisiones conceptuales y el contenido religioso
del mito, hasta ver las funciones del mito y la importancia de su anilisis
estructural y simbélico. :

A. PRECISIONES CONCEPTUALES Y EL CONTENIDO RELIGIO-
SO DEL MITO

Debemos distinguir el cuento popular, la leyenda y el mito:

“El cuento popular es una celebracién de temporada y un acto de
sociabilidad. La Leyenda, originada por el contacto con una realidad
fuera del uso, abre la puerta a visiones histéricas del pasado. El mito
entra en escena cuando el rito, la ceremonia o una regla social y moral,

demanda, justificante garantia de antigiiedad, realidad y santidad”
(Malinowski, 1971: 131). '

Asimismo se debe diferenciar el mito de las creencias.

Primero, el mito se refiere a hechos pasados que no necesariamente
vuelven a repetirse, mientras que la creencia se refiere a hechos que se dan
en el presente (Ej. la creencia en la malignidad del cruce de dos caminos).

Segundo, el mito trata sobre fenémenos profundos y generales del
acontecer humano y da respuesta cuestiones graves que interesan universal-
mente al hombre (existen mitologemas caracteristicos de la mitologia univer-
sal, que son la hierogamia, el incesto, la muerte salutifera, el origen de la
brevedad de la vida, el diluvio y la conflagracién universal, que constelan en
torno a si otra serie de mitologemas de gran difusién); en cambio la creencia
se refiere incluso a hechos por demaés simples y pequefios del quehacer social
que pueden ser universales o culturales (Ej. la creencia de que si hay escozor

‘en la palma de la mano es para obtener dinero).

Sin embargo, a pesar de esta diferencia, el mito y la creencia tienen
relacién porque el primero se convierte o forma parte de las creencias de un
pueblo, aunque no toda creencia se mitifica.
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TRANSGRESION
Rompimiento de la
Reciprocidad
LO ANORMAL
EL DESORDEN

LO REAL EXCEPCIONAL
LO MALO.

+ Incesto
+ Incesto-adulterio

({1 »
«—| + “Qargachas

CUADRO N 4:
LA INTERRELACION ENTRE NORMAS-VIDA? COTIDIANA Y LA TRANSGRESION
VIDA COTIDIANA
RECIPROCIDAD
LO BUENO REAL

SOLIDARIDAD

LO REAL COTIDIANO
EQUILIBRIO

s

\

LO IDEAL

Ideal de Reciprocidad
LO NORMAL

EL ORDEN
LO BUENO IDEAL

NORMAS CULTURALES,

SOCIALES

INTERCAMBIO DE MUJERES

REGLA DE ALIANZA E

&

fortaleza de las normas y controles sociales. Como en toda cultura, el estudio
de las infracciones de la regla, al margen de su nimero, son de una gran
importancia antropolégica y sociolégica.

Informamos sobre los casos reales de incesto, particularmente en
Quinua, fue dificil, los campesinos son herméticos para hablar, peor todavia
cuando se trata de campesinos de las partes altas o sallgas. Fue mas fécil que
nos relataran un “cuento sobre gargachas” que es mas an6nimo, generalmente
también a nuestros informantes les contaron otras personas y no siempre
supone individualizar y designar el nombre de los infractores.

Para la recopilacién de versiones orales en Quinua, hemos diferenciado
los “casos reales” de incesto o sea las vulneraciones evidentes, objetivas
empiricas y.tangibles, de las versiones sobre la creencia en los gargachas que
es el castigo sobrenatural intramundano al incestuoso. Esta distincién entre uno
y otro podemos apreciar en los tipos de preguntas que hicimos en forma
indirecta, sobre todo a los padres y abuelos de los alumnos del cuarto y quinto
afio de Educacién Secundaria del Colegio “Libertad de América”.

Sin embargo, en la realidad, en parte de las versiones orales recogidas,
los campesinos mezclan ambas cosas, pero es posible diferenciar uno del otro
y damos crédito a la informacion .

Segtn las versiones orales recogidas, la mayoria de las transgresiones
al tabi del incesto se refieren a relaciones sexuales intrafamiliares y éstas se
presentan bajo la forma de convivencia especial (no sirvinakuy ). Es raro
encontrar un matrimonio incestuoso en el drea andina.

~ En Ayacucho, se conocen de apellidos que evocan a incestuosos: Go,
Ga, y en Quinua, Coo’.

6. En adelante vamos a emplear la numeracién ardbiga para codificar las versiones sobre
incesto. En esta codificacién, en primer lugar se distinguen las versiones orales (VOI),
que fueron recopiladas directamente por nosotros; en segundo lugar, privilegiamos para
el ordenamiento el lugar o zona a que se refieren los relatos que generalmente coinciden
con el lugar donde se recogieron las mismas (excepto uno que otro que se refiere por
ejemplo a la selva ayacuchana, pero fueron logrados en Quinua); en tercer lugar, en pocos
casos en una misma codificacién hay varias versiones pero que tienen unidad en tanto
provienen de una misma zona y el informante es la misma persona.

y En lo posible para evitar herir suceptibilidades, sélo consignamos las iniciales de los
incestuosos (en algunos casos acompafiadas de la segunda letra del apellido).
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Fajardo) donde un incestuoso lleg a ser secretario de la comunidad,
quien hacia y deshacia de los destinos de la misma (mayor detalle ver

en la VOI-26).

Sus nombres se convierten en peyorativos y se les evita en lo posible.
Les llaman qu'incha que quiere decir “malo” en Irpa Chico y “desgra-
ciado” en Cochabamba. Se les dice gacha (sucio) en Ayacucho.

Nadie intercambia papas con los incestuosos ni les ofrecen labor agricola
reciproca (ayni). Muy pocos est4n dispuestos a trabajar para ellos y estos
no son gentes de confiar. Se ponen, pucs, al margen de las reglas de

reciprocidad andina.

Los padres les prohiben a sus hijos entablar amistad con ellos y sus
familiares: si los nifios tienen algiin contacto con estas personas sacuden
sus ropas como para liberarse de alguna enfermedad terrible.

c.  Pérdida especffica de rango social o degradacioén

Esta sancién tiene estrecha relacién con la anterior. No hemos encon-
trado un caso al respecto, 1o que no significa que inexista en los Andes. Entre
los Kachin sc¢ daria en términos de pérdida de parentela.

d. Pérdida de la propiedad

En la VEI-09 que sucede en Parobamba (Ayahuanco-Huanta) hubo, una
convivencia intrafamiliar de un hombre con su hija politica, ésta llegé a tener
otro amante quien fue asesinado por aquel. El tranquilo pueblo de Parobamba
se agitd con este'suceso y arrasé con fuego la casa de la familia pecaminosa.

e.  Produccién de dolor corporal

Es una de las sanciones y castigos més comunes en el area andina. En
la VOI-24 referida a Pallccacancha (Vischongo, Ayacucho), a raiz del descu-
brimiento de una alianza vedada de yerno con suegra, las autoridades los
apresaron y los tuvieron tres dias recluidos, luego los llevaron a la iglesia y
los azotaron desnudos, no sin antes amenazarlos con llevarlos a Cangallo-a
un “proceso judicial”. Aqui notamos larebeldia e inicial desacato a la autoridad
por parte del yerno, al final observamos una reconciliacién y promesa de no
incurrir nuevamente en la falta.
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Yo vn personalmente por una rendija, estando nifio alld por 1959, que
en este mismo pueblo (_ionde mi madre estuvo trabajando de profesora, las
laufo;'zdz_ldes junto con g I;rfo?r:nitora, colgaron desnudos en la viga central de
a iglesia a una pareja de i tores de la regla social y los azotaban
latigos llamados “vergas”. 1 AP bl

; En Vilcas I:Iapmén, al sur de Ayacucho, al ser prendida una pareja de
incestuosos los hicieron caminar descalzos sobre espinas una distancia apro-
;umada de 100 Erll;go)s (testimonio de Delia Martinez, 1987). Segiin el sefior
saias Alarcén 7), este castigo habria sido al i

. parecer impuesto por los

Entre los Incas, en los que era severo el casti
ncas, . go a los que en el seno
del pueblo practicaban relaciones sexuales intrafamiliares, se les infringia

fuertes castigos corporales, que en la mayoria de el ;
causaba la muerte. 4 e ellos, sino en todos, les

f.  Mutilazacién o marca

En la zona que estudiamos no se han ilaci

: ! presentado casos de mutilacién
proplxamente dicho. Entre los Aguarunas una uni6n entre verdaderos primos
para _elos, en el pasac!o, era castigada cortdndoseles el cuero cabelludo con
cuchillo; en la actualidad los azotan y los destierran.

Entre los Azande, en el pasado, hacer el amor con las esposas de otros

era la causa para que le cortaran las manos, los labi :
: s 0s, las .
y los genitales (Evans Pritchard, 1978). (I Mohp Fpodts

8. Expulsion

Es otra de las sanciones m4s comunes en i
; el mund guram
es panuniversal o transcultural. e e

En algunas ocasiones la expulsién se da luego de haberles aplicado otras

sanciones y castigos ;
(cornudos). gos comq el flagelo. En Quinua los votan a estos wagras

“Los incestuosos... abandonan la i
StU0SOS. .. .comunidad donde vi i
gfmeren teg n&aéhgo del lugar a donde irdn. Ademds, cada :tlr;ler:'as;n(s}ilt?gg
; nde nunca jamés regresan al lugar”. (Ayala, 1986: 3 1).
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3. ANALISIS DE LOS EPISODIOS Y MOTIVOS
A. EPISODIO I: La zoomorfizacién por incesto
Este episodio abarca los motivos 1 y 2. Veamos cada uno de ellos:

MOTIVO 1:

Las versiones recogidas sefialan que una pareja que mantiene uniones
incestuosas se zoomorfiza o transforma como castigo sobre natural. La unién
prohibida incluye a parientes consanguineos, afines y espirituales, dentro de
los limites ya sefialados en la segunda Parte del presente trabajo.

Sin embargo hay que sefialar que no en todas las VOQ y VEQ se
explicitan el tipo de relacién incestuosa, en las primeras se indican en menores
versiones que en las segundas. Hay una predominaicia de casos de “gran
incesto” resaltando el incesto intergeneracional paternal y maternal, le sigue
en importancia las alianzas vedadas entre hermanos, entre compadres, entre
primos y sélo una versién da cuenta de “otras” relaciones incestuosas O
llamadas “pequefio, incesto”. Todo esto coincide con el contexto etnografico
descrito en la Segunda Parte del trabajo. De todas ellas s6lo en una version
los infractores aparecen casados. Asimismo, s6lo en un relato se sefiala que
se convierten en gargacha cuando se produce el incesto generalizado en toda
una familia.

En este motivo 1, hay una manifiesta equivalencia y oposicion a nivel
del cédigo socioldgico entre:

EXOGAMIA,
CELIBATO

UNION DEMASIADO

PROMIS- CERCANA LEJANA

INCESTO, > UNION DEMASIADO
CUIDAD

MOTIVO 2

El incestuoso se zoomorfiza o transforma en llama, chancho, perro,
caballo. Este es un motivo que abarca uno de los indices més frecuentes de
apariciones en las distintas versiones. A diferencia de Morote (1953 a) las
versiones de gargachas que recogimos no dan cuentan de estos “condenados”
simbolizados por dos vicufias, o llama y vicufia en pareja °.

3 Efrain Morote ha agregado algunos motivos al Motif-Index de Thompson, es el caso de
DI 43: transformacién de personas en camélidos; DI 431: en llamas.
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B . e

_ Hay una manifiesta predominancia de la mutacién en llama, Ia que es
ratificada por los resultados que obtuvimos de la “Encuesta PARA 19877,
segiin la que el 66.6% de los encuestados dan cuenta de esta informaci6n.

Una explicacién etnohistérica de la significacién simbélica de la llama
en el mundo andino y particularmente para el caso que estamos analizando
encontramos en la Segunda Parte (punto II) del presente trabajo.

Si hay una zoomorfizacién del incestuoso, también ocurre que se trans-
forman los agredidos por este. Entre los Bororo el transgresor a la regla se
zoomorfiza pero también es ayudado por animales. De cualquier manera
percibimos una asociacién entre incesto-animales.

CUADRO Nt 10: LAS DISTINTAS TRANSFORMACIONES

N° DE VER-
TRANSFORMACIONES CARACTERISTICAS ADICIONALES SIONES
SOLO COMO LLAMA, MITAD LLAMA Y MITAD 19
EN LLAMA HUMANO, MITAD LLAMA Y MITAD MULA, LLAMA
CON DOS CABEZAS
PERRO, CABALLO,
MULA, CARNERO, PERRO.CON TETA COLGADA, “NINA CABALLO" 08
CHANCHO Y JIRAFA
CONDOR, GALLINA,
PAVO Lol ) o4
BAJO “FIG“URA CON CABEZA DE FUEGO, COMO UMA 4 coMo
HUMANA PAREJAS DESNUDAS, COMO QALANUNUS 03
COMO PANZA* e 01
COMO VIENTO e 01

4. Respecto a las wmas o “cabezas voladoras” y sobre las “panzas” que “caminan™ prefe-

rimos dar més detalles en el punto II de la presente Tercera Parte, por que si bien son
formas en que se presentan los gargachas, tienen éstas sus propias particularidades.
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De las dieciséis VOQ que recogimos en QUINUA, a excepcion de una,
la zoomorfizacién es en llama. A nivel del departamento de Ayacucho las
transformaciones son més heterogéneas. Se aparta més del patr6n general, las
versiones provenientes de las provincias del sur de Ayacucho.

En otras zonas de habla quechua como en Ancash la conversién es en
“nina caballo” y en “cabeza voladora”. En Huancavelica, el Valle del Mantaro
y Yauyos (Lima) predominantemente es en llama, seguida de otras transfor-
maciones (como “perro calato botando candela”, jarjarias desnudos). En la
selva se transforma en tigre y desaparece convirtiéndose en arbol grueso y
longevo, por eso una forma de combatirlo es cortdndolo.

Los infractores del tabii se zoomorfizan en llamas en zonas donde existen
permanentemente estos camélidos (Vg. Pillpichaca) en lugares donde hay
presencia esporddica, por ejemplo en las ferias (Vg. Quinua) y comunidades
donde no hay llamas (Vg. Chungui y Ancash).

Las llamas zoomorfizadas tienen una serie de caracterfsticas. En Quinua
son de color negro y blanco (muru), blanco del cuello hacia arriba y negro
hacia abajo (VOQ-01 y VOQ-12); son llamas blancas (VOQ-03, VOQ-06) y
llamas coloradas (VOQ-10). Segiin la tradicién cristiana, negro y rojo es el
color de los demonios y blanco el de los dngeles; la simbolizacién del gargacha
como llama blanca vendria ser fruto del sincretismo.

Estas “llamas demoniacas” son animales viejos que arrastran la lana por
el suelo, corren a saltos pesadamente, son hocicudas, con orejas caidas, con
enormes 0jos llenos de candela (VEQ-02). Son sagsa llamas (VOQ-03) que
simboliza a un animal lanudo, de lana estropeada que va acabindose por tanto
caminar de noche por distintos sitios. Son llamas muy grandes, con pescuezo

largo y sefial en el cuello.

Aqui es posible hallar una similitud con el diablo. Segiin Risco (1985)
la representacién que se ha hecho cldsica del diablo y es la més conocida, es
su cuerpo velludo, que recuerda el de los monos y el de los “hombres salvajes”,
tiene cuernos y cola. Es una figura a la vez humana y a la vez bestial. Puede
llevar cascos de caballo o pezufia hendida.

En otras proyincias del departamento de Ayacucho, las llamas tienen el
cuello largo, ojos fosforescentes, campanas o esquelas en el cuello. En el Valle
del Mantaro encontramos a seres mitad 1lama y mitad humano (VEQ-20) o

camélidos con dos cabezas (VEQ-24).
140
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Generalmente la metamorfosis se opera en la pareja incestuosa, de ahi

ue se cuen i i
ga : ta que se vieron a dos llamas qargachas o a un camélido con dos

_ En este motivo 2, percibimos una serj i i i
equivalencia: anal6gicas y homolégicas. Lasn;ﬁd;eﬁsaifmmsmﬁciz
comunes en sentido metaférico (substantivo) o metonimico (asociados por
conhgiiedgd) y las seglfndas expresan formas comunes. As{ mismo, encontra-
mos relaciones simbélicas de oposicién y de complementacién,

Equivalencias

LLAMA ES ANALOG
PORQUE: ANALOGA AL RESTO DE TRANSFORMACIONES

a) En ambas se opera la zoomorfizacién o mutacién,

b)  Se pasa de la cultura a la Naturale
: za (de1o humano a la condicién de
animal, panza, uma, hombres desnudos, mitad hombre y mitad llama).

—  AVES - UMAS = vuelan
—  BARRIGA UMA - MITAD HOMBRE Y

MITAD

LLAMA = partes de un ser humano

— LLAMA CON DOS CABEZAS - UMA

PEGADA AL HOMBRO = ser con dos cabezas
—  BARRIGA-PERRO CALATO-PAREJA partes |

) CA = = blandas
DESNUDA-QALANUNU descubiertas d

—  QALANUNU- PERRO CON TETA

COLG
ADA = mamas descubiertas.
— LLAMA NEGRO
MURU
“MITAD NEGRO Y MITAD 4,
ROJO - BLANCO” > = color negro
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CUADRO Ne 11: LAS RELACIONES DE EQUIVALENCIA/OPOSICION

7Z00OMORFIZACION DEL INCEST voSO
(RELACIONES HOMOLOGICAS)

oy

CON CUELLO LARGO
LLAMA.
JIRAFA
ANIMALES
oo MAMIFEROS } CON CUELLO CORTO P DOMESTICOS
CHANCHO

. PAVO A
GALLINA AVES

CONDOR

hY

RELACIONES SIMBOLICAS DE OPOSICION

coDIGO | CODIGO NATURAL | CODIGO CORPORAL| CODIGO ANATOMICO
ESPACIAL

, ARRIBA AIRE - AVE, UMA CAMELIDO LLAMA
CAMINA
CENTRO | TIERRA QALANUNU “LLAMA DEMONIACA"

CAMINA

BARRIGA RUEDA

ABAJO SUBSUELO “BARRIGA™

A la vez los distintos elementos que intervienen en el Motivo 2, tienen
una relacién de complementacion. Asi:

__ UMA + PANZA = Simbolizan a partes vitales del cuerpo humano que
se encuentran desunidas por haber transgredido un

" tabi.

— MITADHOMBRE+MITADLLAMA=Simbolizaelpasodclac1ﬂn1ra
a la naturaleza.

- _—  LLAMA CON DOS CABEZAS = Simboliza a la pareja incestuosa.
142 - |

Con el incesto .empieza o se origina el desorden social. Es el rompimiento
de una regla dg reciprocidad al no propiciar el intercambio de mujeres (las
otras transgresiones a la regla de reciprocidad son el robo, la mentira y la
ociosidad). Se da el paso de la cultura a la naturaleza. La diferencia entre el
hombre y la naturaleza es la misma que existe entre la cultura y la no cultura,

y es esto lo que explica que los seres antisociales i
f g se transformen en animales

Veamos una serie de gréficas de las representaciones simbélicas.

ZOOMORFIZACIONES O TRANSFORMACIONES DEL INCESTUOSO

Dos llamas con los pescuezos entrelazados Llamas que se montan

o)

-«

%L

\Lﬂ“ﬁfk \

Sogsa llama (llama lanuda) Llama con orejas cafdas
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MOTIVO 10

Se puede dialogar con el “condenado” en el marco del motivo 9y 12.
El gargacha logra conversar €n dos situaciones diametralmente opuestas: en
una situacién de defensiva al ser prendido y en una situacién de ofensiva, sin

que medie su captura.
En el primer caso puede dialogar en dos circunstancias:

a) Frente al requerimiento de sus captores para saber si es de éstaodela
otra vida, el “condenado” es conminado a contestar (VOQ-19).

b) Pidiendo clemencia para que no le sigan pegando y ante el interrogatorio
. aque es sometido confiesa sus pecados, avisa su identidad, promete no
volver a transgredir las normas sociales, suplica que no le maten e invoca

a que le suelten (en seis versiones).

En la segunda situacién, en la VEQ-13 se cuenta que el gargacha se
acerca a un viajero y amenaza con salvarse con €l

Pero también el “condenado” habla o dialoga en otras circunstancias en
que no media captura o intento de captura (en 6 versiones).

Una conclusién que podemos sacar es que en las versiones de Quinua,
a diferencia de otros lugares, los gargachas se presentan poco comunicativos.

MOTIVO 11

El “condenado” vuelve a su condicién humana a fuerza del flagelo, con
el alba o ante el peligro de muerte.

Generalmente se cuenta que vuelven a su condicién humana con el alba,
con el amanecer. En cinco versiones se explicita que ello ocurre a las 4,00
a.m.

En otras circunstancias es a fuerza del flagelo (en un relato) o cuando
se le toca (en una version). En un tercer caso €s cuando a la llama se le estd
cortando el cuello pensando que era un camélido benéfico (VOQ-09: QUINUA

IX).
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MOTIVO 12

A fuerza de rel?rensién y advertencias son expulsados de la comunidad
0 son pefdonados y liberados y en algunos sucesos ofrecen recompensas para
no ser difamados y no cuenten a nadie de lo sucedido.

Gem?r?lmente son expulsados de la comunidad los incestuosos prendidos
en la condicién de gargachas, (en 5 relatos), en algunas versiones montados
en burros (VOQ-13 y VEQ-08).

También se menciona en cuatro versiones que fueron perdonados o

Iiberadps. Se agrega en algunas de ellas que por vergiienza huyeron de la
comunidad.

En un testimonio el gargacha fue asesinado (VOQ-14: QUINUA XIV).
La VEQ_-IO sefiala que en la primera captura fue perdonado pero en la segunda
fue asesinado. En la VEQ-23 se cuenta que al verse en espejo murid.

En la VOQ-04, los gargachas prendidos accidentalmente por algunas
personas, ot.?recen de recompensa toros; en las VOQ-09 y VEQ-10 proponen
10 y 20 ovejas respectivamente; prometen darles dinero (VOQ-19 y VEQ-13);

en otros relatos no se especifica el tipo de i
T po de recompensa brindada (VEQ-06 y

Un somero andlisis simb6lico de los motivos del episodi
siguientes resultados. pisodio IV nos da los

CUADRO Ne 15: AGENTES SOCIALES DE LA
. CAPTURA DEL QARQACHA -

ENTES QUE RECIBEN

APTURAN CARACTERISTICAS CIRCUNSTANCIA RECOM-
PENSAS

INDIVIDUOS UNO, TRES CINCO, SIETE |ESPONTANE

INORGANICOS | ... PERSONAS RSN

AUTORIDADES | VARAYOQ, VETERANOS |PLANIFICADAM. NO

COMUNIDAD | TODOS | PLANIFICADAM. NO
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CUADRO N® 16: LA REPRESION Y SUS EQUIVALENCIAS

PALO
AGUA BENDITA CABUYA ELEMENTO
SIMBOLOS DE LA &
s RELIGIOSIDAD PENCAS | VEGETAL
ROSARIO CRISTIANA

CUCHILLO ELEMENTO}
PIEDRAS MINERAL

r 3
-

ELEMENTOS BLANDOS

v

ELEMENTOS DUROS

REPRESION RELIGIOSA REPRESION FISICA “m;(gﬂg;g
SIMBOLICA-IDEOLOGICA M
- SOGA PEINE=ESPINAS
SOGA DE SIMBOLOS | LAZOS FIBRA
b o RGN = ESPEJO=AGUA,
HUARACA LLAMA ANDINA p

4. LAS VARIANTES EN LOS MOTIVOS

Encontraremos que la VEQ-12 (P. SUR A_Y@SJUCHO V)es una version
que en su conjunto tiene més diferencias que similitudes en sus mouwl)ls clc;rsl
las versiones tradicionales y més comunes sobre qf:rqafhas. En ella #
variantes se dan en los motivos 2-5-6-7-10. Esta version tiene mas s§m1_11tu
con el cuento de la “Huida Mégica” que lo abordaremos en el siguiente

capitulo. -

Asimismo descubrimos que los motivos donde hay mas va{iantes son
el 5 (en seis versiones), el 9 (en cinco relatos), el 6 (en tres versiones) y el

7 (en dos testimonios).

En los primeros es comprensible porque son los mot':ivos donde aparecen
en un mayor mimero de versiones y en el caso del motivo 5 es 91 mas rico
en significaciones. En la VEQ-06: HUANTA II hay hasta dos motivos en QI;S
se encuentran variantes, en el resto de los relatos que comentaremos, sé

hallamos un solo motivo con variantes.
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Los lugares donde se dan més testimonios con yariantes de motivos, son
las provincias surefias de Ayacucho y el Valle del Mantaro, dos extremos
teniendo en cuenta que Huamanga y Quinua se ubican en el centro y ademas
tienen caracteristicas regionales distintas en su costumbre. No nos es posible
ninguna comparacién con Ancash, dado que sélo contamos con una sola
version.

Veamos la variante de los motivos.
MOTIVO 5

VOQ-23 (P. SUR AYACUCHO II): Se informa que luego de morir un
incestuoso, en pleno velorio hizo asustar a la gente, hubo mucho
ventarrén que apagé las velas pero no se vio nada. La variante es
que el gargacha se presenté bajo la forma de viento.

VEQ-09 (P. SUR AYACUCHO II): Descubierta una relacion incestuosa,
sus protagonistas fueron arrojados por la comunidad como castigo,
éstos caminaban cerro tras cerro y al no encontrar nada para comer
murieron y luego se convierten en gargachas. La variante es que
los incestuosos vagan por los cerros sin antes zoomorfizarse.

VEQ-13 (P. SUR AYACUCHO VI): El gargacha vaga por los cerros en
compafiia compulsiva de un viajero por seis meses buscando a
quien comer. Son elementos nuevos lo de la compaiiia del viajero
y el tiempo tan extenso y sin intervalos en que vaga.

VEQ-16y VEQ17 (P. SUR AYACUCHO IX y X respectivamente): Se cuenta
de la presencia sucesiva uno tras otro de almas blancas, de gar-
gachas y de “condenados” que bailan al son de la guitarra y la
mandolina.

VEQ-20 (VALLE DEL MANTARO I): Se manifiesta que primero se es-
cuché el grufiido de un chancho, luego el cacareo de una gallina,
luego el rebuzno del burro y recién al final el grito de la llama.
La variante es que la llama grita al final y no lo hace sola.

MOTIVO 6

VOQ-10 (QUINUA X): Las “llamas demoniacas” se acercan inofensivas y
ayudan a conducir la carga que los viajeros llevaban a caballo. Es
una variante la solicitud de las llamas.

VEQ-03 (HUAMANGA I) y VEQ-06 (HUANTA II): Se informa que los
qargachas se alimentan de incestuosos y de esta forma se encargan
de castigarlos. La variante es que no se alimentan de gentes
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por el suelo produce el sonido qgol, qol, gol, cual si fuese una “panza
de vaca”.

La “panza de vaca” estd referido al animal (llama en el caso del gargacha
o el venado en el de la uma); ambos, gargachas y golqolias, vagan 0

ruedan por caminos y por las noches.

También es posible atrapar a los golgolia, asi como identificarlos para
lo que se echa ceniza (al igual que en las umas para impedir que se una
la cabeza con el cuerpo) a la puerta del maliciable y al amanecer, si es
que la sospecha se evidencia, al tocarle 1a puerta la primera persona que
sale tendrd la cara manchada de ceniza y los labios sucios como si
hubiese mascado cal (Isabel Cérdova s/f).

En el relato 35, Isabel Cérdova menciona que el golgolia del Valle del
Mantaro, también daba recompensa para que nada se supiese.

D. LAS “MULAS”

Segiin la versién oral de Donatilda Carrasco (1987), en Ayacucho, a la
mujer del cura se le dice mulanmi (su mula) que se encarga de llevar
chamiso para que ambos se quemen en el infierno. También es conocido
como “ninamula” (mula de fuego) y “runa mula” (mula humana). Los

parentescos que existen con el gargacha son:

Los curas son llamados, “padres” y son considerados padres espirituales
por todos los creyentes, de tal forma que cualquier relacién amorosa con
una dama es considerada incestuosa. De ahi que ésta o en algunos relatos
ambos se zoomorfizan en “mulas”. Al cura con amante también se le
dice gargacha en Ayacucho o gargaria en el Valle del Mantaro (relato

36 de Isabel Cérdova, s/f).

Hay incestuosos gargachas que se tranforman en mulas y caminan por
las noches (en algunos casos la mujer zoomorfizada en “mula” y el cura

montado sobre ella).

Asi como la mula es el resultado del “cruce” o apareamiento entre dos
especies que “normalmente” no deben de aparearse asi el incesto repre-
sentaria “el cruce”, el apareamiento entre miembros de grupos que
socialmente son “inapareables” (Ana de la Torre, 1984).

-

Isabel- Cérdova, en su relato 36 dice que la “mula” produce un ruido
estrepitoso que hasta hizo temblar la casa; en los qargachas sucede cosa

parecida.
Al salir la mujer como mula y el cura montado sobre ella nos hace

recordar a los dos gargachas (varén y mujer) que salen y se comportan
muy sensuales, montado uno al otro.

La “.mula" y ¢l gargacha estén asociados al diablo. En el primer caso
SG.dJCﬁ que la mujer del cura sale de casa de éste en alocada carrera
deJan.do una estela de azufre (Iberico, 1981) (el olor a azufre es carac-
teristico de los seres demoniacos).

Ambos estdn emparentados con el fuego y pueden causar la muerte a
los comuneros; las “mulas” dando coces.

Para atrapar a la “mula” se emplea sombreros de lana Yy para prender
al garqacha se usa lana de llama bajo la forma de manta, soga, poncho
As:m‘l‘smo se utilizan palos negreados para pintarlos y saber la identidaci
g: a!:mrn;ula” (Isabel Cérdova), igual que en los gargachas del Valle del

Para castigar al cura y a los gargacha, 2
hosidas qarg § S¢ arman de palos, piedras,

Uno y otro est4n re?acionados a la suciedad. En el relato N° 38 de Isabel
Cérdova (s/f), se dice que los curas fueron arrojados al rio, figurativa-
mente en “una noche que llovié mierda”. :

Al igual que los gargachas, las umas, las qgolgolias y las “mulas”
cumplen. una importante funcién de control social de acuerdo a una serié
de condiciones y perfodos determinados.

LOS QARQACHAS. Y OTROS INCESTUOSOS * »
EXTRAMUNDANOS S POy

A. E.‘L TAHUA NAWI, EL INFIERNO Y OTROS
CONDENADOS” POR INCESTO

Segtin el pensamiento andino, los incestuosos también son castigados

cuando mueren. i1 siquiera ti 1
_ Sucede que ni siquiera tienen una muerte ni una “sepultura
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A. Sobre los “falsos gargachas ”. La creencia en los gargachas en
algunos casos fue utilizada y se sigue utilizando para fines personales. Veamos
algunos casos de “falsos gargachas”:

NAKAQ
X
X
X
X
X
X
X
X

S

a) Personas que se disfrazan e imitan a los gargachas con el objeto de robar
g b X o apoderarse de las tierras; generalmente son campesinos “amigos de lo
ajeno” o hacendados ambiciosos. En Quinua, en el VOQ-06 hay una
informacién adicional al respecto. Nos cuentan también de campesinos
que se hacian pasar por gargachas para robar a los hacendados y que
alguno de éstos utilizando arma de fuego lograron matarlos. Actualmente
los campesinos recurren menos a estas artimafias porque la gente ha
descubierto sus verdaderos objetivos. Asimismo el poder que tenian los
hacendados, ha venido mermandose cada vez maés.

NI
X
X
X
X

OTROS | WAMA-

‘CONDE
NADOS
X
X
X
X
X
X
X
X
X
X
X
X
X
X
X
X
X

MULAS
X
X
X
X
X
X
X
X
X
X
X
X
X

QOLQO!
LIAS

X

X

X

X

X

X
X
X
X
X
X
X

e " s e

b)  Abilio Vergara nos informa oralmente (1978) que cierta vez unos beodos
que retornaban a sus casas encontraron en el camino a una llama y
confudiéndola con un gargacha lo agarraron y empezaron a azotarla
hasta el amanecer dejandola semi-muerta. Se trataba de un animal
cualquiera y tuvieron que pagar una reparacion a los duefios.

-

UMAS
X
X
X
X
X
X
X
X
X
X
X
X
X
X
X
X

-
-

Lol

LES
X
X
X
X
X
X
X
X
X
X
X

¢) Pénfilo Nufiez nos cuenta (1987) lo ocurrido a un sefior apellidado Flores

en la provincia ayacuchana de San Miguel. Al escuchar el griterio ca-

, racteristico de los gargachas, éste envalentonado salié con una soga de
: llama para prender al “condenado” y se dio con una gran sorpresa: se

y trataba de un zorro que habia atrapado a una cabra por el cuello y la
/ llevaba gritando.

X

Mo XX

CHAS
X
X
X
X
X
X
X
X
X
X
X
X
X
X

d) El folklorista ayacuchano Manuel Bustamante (1967: 233) sefiala que
en realidad; la gargacha segiin “prolija investigacion”, no seria otra cosa

y que el sacristdn bien aleccionado, pero cumple con una consigna reser-
" | vada.

(animal)

B. Un tema que merece mayor investigacion es acerca de los
“condenados” y especificamente de los gargachas como parte de 1a ofensiva

ideoldgica del campesinado. Demetrio Roca (1979) y Coronel-Millones (1981)
avanzaron algo en este sentido.

CUADRO N2 17: CUADRO RESUMEN DE RELACIONES SIMBOLICAS
QARQA- | GENTI

CARACTERISTICAS

14. Estén emﬁmntados a las llamas

15. Tienen voz ronca y gruesa
16. Estén asociados al céndor
17. Simbolizan lo masculino

En Quinua supimos de un gargacha que era hijo del hacendado. Hay
que tener en cuenta que los hacendados tradicionales, ademds de ser abusivos
y explotadores, se casaban con sus parientes. El campesino como una sancién

13. Al ser descubiertos huyen de la comunidad
19. Sus nombres se derivan de sonidos onomatopéyicos

12. Temen a espinas y objetos de lana
18. Dan recompensas al ser descubiertos

11. Estén relacionados a brujas

10. Son sensuales

5. Estén asociados a la parte de “apriba” y a las alturas

1. Son seres antisociales por transgresién -
6. Pueden matar

2. Son de preferencia seres nocturnos
3. Gritan y producen ruidos desmesurados

4. Vagan por lugares solitarios

8. Son sucios y repugnantes

9. Est4n asociados al fuego

7. Buscan “‘salvarse”
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